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di MoNica MONDO

Angelicum ¢ il nome di una piazzetta
nel centro di Roma, tra il Quirinale e
piazza Venezia: uno slargo, una ram-
pa, un antico monastero benedettino,
trionfo d’arte barocca, che cela un
chiostro e un giardino impensati (re-
centemente un sindaco, in cerca di
spazi, ne rimase ammirato. Ma ci sono
restauri importanti, costosi, con un po’
di aiuto... si puo fare!). Qui, dal 1932,
Angelicum ¢ il nome con cui ¢ cono-
sciuta la Pontificia Universita San
Tommaso d’Aquino, che ha origine
dallo  studium medievale dell’Ordine
Domenicano, e poi dal Collegio italo-
spagnolo fondato da un vescovo peru-
viano nel 1580. Padre Joseph Agius,
rettore dell’Universita, ¢ un uomo alto,
forte, cordiale; la carnagione scura, in
contrasto col candore dell’abito, tradi-
sce lorigine mediterranea: Malta, la
sua terra. Racconta di una famiglia
grande, religiosa, con un papa impie-
gato, ma «intellettuale» per gusto e cu-
riosita; di zii e parenti di mamma che
erano piccoli imprenditori in macelle-
ria, un lavoro e una mentalita che pro-
prio non attiravano un ragazzino irre-
quieto e poco dotato in matematica.
«l’idea di stare tutto il giorno in un
negozio, e poi far di conto! Ho sempre
fatto fatica nelle materie tecniche, a
me piacevano la storia, la letteratura,
le lingue».

Ne conosce molte?

Tutti i maltesi sono trilingue, fin da
bambini: la lingua locale, I'inglese, I'i-
taliano. Il latino era obbligatorio alle
scuole secondarie. In seguito, per stu-
dio, ho imparato il greco, I"aramaico,
I'ebraico. Per vivere, francese, spagno-
lo, tedesco.

Ma torniamo al ragazzino riottoso alla
cassa contabile di famiglia. Affascinato
invece dalla sapienza dellamico di casa
pit caro, un frate domenicano, appunto.
Il primo dei buoni maestri che gli diedero
la passione per linsegnamento, e per le

A colloquio con padre Joseph Agius, rettore dell’Angelicum

arlare san Tommaso
quil € ora

materie umanistiche, che sceglie di appro-
Sfondire, con la vocazione religiosa, proprio
all'Universita dell Ordine, I' Angelicum, do-
ve si ferma a insegnare, da pii di tren-
t'anni.

Ho avuto la fortuna di studiare con
padre Garrigou Lagrange, che rappre-
sentava la fama di questa Universita,
nel periodo preconciliare. A Gerusa-
lemme ho avuto tra i miei professori
padre Roland Devaux, Padre Pierre
Benoit, e Padre Jerome O’Connor, cu-
gino del cardinale inglese. Con loro mi
sono specializzato in esegesi biblica.

Da studente assiste alla visita di Giovan-
ni XXIII, che il 7 marzo 1963 col Motu
proprio Dominicus Ordo concede il ran-
go di Pontificia» alla sua Universita. Da
professore riconosce — in una tesi di lau-
rea in latino su san Giovanni della Cro-
ce, autografa, conservata ora con reveren-
za — la profondita spirituale di Papa
Wojtyta, che ha studiato in quelle aule tra
il 1946 e il 1948. Da rettore si confronta
quest'oggi con la Lettera alla Diocesi ¢
alla citta di Roma sul compito urgente
dell’Educazione ai fedeli di Roma di
Papa Benedetto XVI.

Credo che dietro questa Lettera ci
sia una preoccupazione costante del
Papa per il relativismo, la mancanza di
valori assoluti, e che voglia affrontare
questo problema partendo dai giovani,
proclamando un’altra visione dell'uomo
a fronte dello scetticismo riguardo alla
verita, o al disinteresse per la verita.

E una crisi culturale o una crisi della ra-
gione?

La ragione, ha detto parlando a
questa Universita Giovanni Paolo II, ¢
«ridotta a ruolo strumentale, escluden-
do dalle sue competenze la dimensione
morale ¢ quella trascendente». La ra-
gione non pud scoprire tutta la verita.
Bisogna credere, per capire. La ragione
non risponde a tutte le nostre doman-
de, almeno non in modo del tutto sod-
disfacente. Ci sono piccole speranze, ¢

vero, ma resta un vuoto nel cuore del-
PP'uomo che desidera il bene assoluto.

Padre Agius ¢ autore di una delle confe-
renze in Santa Maria Maggiore sull'enci-
clica Spe salvi.

Ho ricordato in quell’occasione che
la vita mi ha dato tanto, ben piu di
quanto potessi immaginare. Questo ca-
pita a tutti, se siamo sinceri. Ma poi
ho citato san Tommaso, che parla del
desiderio piu grande, il desiderio natu-
rale di vedere Dio, che Dio stesso ha
impiantato nel cuore dell’'vomo. La
Beatitudine perfetta, che non pud ri-
manere insoddisfatta. E inevitabile al-
lora che tutti i valori che ci orientano
nella vita siano stabiliti da Dio stesso.

1l desiderio di Dio oggi non viene neppu-
re pin nmegato con rabbia, semplicemente
pare che non interessi, che non ci riguardi.

Mi viene in mente Giovanni Paolo
I1, il suo commento alle decisioni del
Parlamento europeo di escludere il rife-
rimento alle radici cristiane nella Co-
stituzione europea. Si possono nascon-
dere, ebbe a dire il Papa, ma storica-
mente la cultura, la civilta europea ¢
impregnata di valori cristiani. Si pud
scegliere di ignorare liberamente quel
che ¢ tramandato dalla civilta cristia-
na. Ma non so fino a che punto ¢ pos-
sibile. I’Occidente ¢ cristiano, anche se
secolarizzato.

Cosa significa rinnovare, fare propria
la tradizione? Voi siete eredi di una gran-
de tradizione culturale: che responsabilita
sente?

Parto sempre da san Tommaso, ma
mi spiego con tre esempi. Le mie lezio-
ni: io insegno Antico Testamento, par-
lo magari del Pentateuco, delle sue di-
verse tradizioni, tutte tese non a rac-
contare storicamente quel che ¢ avve-
nuto a Mose, per esempio, ma a parla-
re di Mose tenendo conto del loro tem-
po e delle esigenze della comunita.

La Chiesa: quale il ruolo del suo Magi-
stero?

Far parlare Cristo di nuovo, qui e

ora. E questo avviene anche per i mo-
vimenti laici, di idee: il giorno in cui
non riuscissero a far parlare il loro fon-
datore, sarebbe la loro fine. Noi dome-
nicani per quel che riguarda la tradi-
zione tomistica, facciamo la stessa cosa.
Tenendo conto dei problemi dei cre-
denti, della societa civile, del magistero
della Chiesa, vogliamo far parlare san
Tommaso di nuovo. Ma cerchiamo nel
deposito della tradizione i principi da
utilizzare per una proposta che aiuti
PPuomo.

Questo limita anche i rischi di un'accade-
micita pura.

Ma non esiste 'accademicita pura;
perché quando si parla del Bene, del
Vero, del Bello, non ¢’¢ anche un’inci-
denza sulla vita dell’'uomo? Anche se la
materia pud parere solamente teorica,
la ricerca del bene assoluto ci riguarda
nel quotidiano. Non credo che esistano
materie puramente teoriche.

Lei ¢ un maestro severo? Il rapporto mae-
stro-discepolo ¢ un incontro di hiberta, e il
riconoscimento di - un'autorevolezza  che
permette di sottoporsi a un'autorita.

Parlo dell’istituzione, pit che di me
stesso. Di me bisogna chiedere ai miei
studenti. Sulla scia di quel che stava
succedendo alla fine degli anni ’60, in
Francia e in Italia, quando abhiamo
fatto la stesura dei nostri statuti, abbia-
mo dato voce agli studenti nella gestio-
ne dell’Universita, e siamo stati i primi
a farlo. Nei vari consigli di facolta gli
studenti hanno la rappresentanza del
venti per cento. Nel senato accademico
c’¢ uno studente per ogni facolta, e il
presidente  dell’associazione degli stu-
denti. Gli studenti poi partecipano a
tutte le elezioni delle autorita accade-
miche, dei decani e del rettore. Fin
dall’inizio abbiamo considerato la no-
stra istituzione come una «comunita»
accademica.

Cosi ¢ nata 'Universita nel Medioevo.

E infatti il rapporto tra professori e

studenti ¢ buono, abbiamo fama di

Miniatura raffigurante san Tommaso d'Aquino

questa familiarita in ambito accademi-
co. Non amicizia: il confronto ¢ sempre
fra maestro e discepolo. Ci sono norme
che devono essere osservate dagli stu-
denti, ma anche dai docenti. La nostra
autorita ¢ sempre limitata perché nella
tradizione domenicana non c’¢ autorita
personale. E sempre collegiale. Il Capi-
tolo del convento per esempio ha piu
autorita che non il priore. Il Capitolo
generale dell’Ordine ha piu autorita
che non il maestro dell’Ordine. Quin-
di, per tornare agli studenti, si sentono
coinvolti nell’esercizio dell’autorita e
sentono maggiormente la  responsabi-
lita.

«lLe idee, gli stili di vita, le leggi della so-
cieta in cui viviamo e l'immagine che da
di se stessa attraverso i media esercitano
un grande influsso sulle giovani genera-
zioni», dice il Pontefice. Come lo si contra-
sta, come si opera per radicare un'altra
visione dell'vomo?

Anche la nostra pedagogia esplicita
questa concezione dell’autorita, che
non ¢ mai autoritarismo. In classe ogni
professore ha il diritto di dedicare il

Giornata di studio nel venticinquesimo della promulgazione del Codex iuris canonici

Arbitrio e lassismo
sono 1 rischi
della vita religiosa

venti per cento delle sue lezioni alla di-
scussione e gli student possono fare do-
mande ed esercitare la critica nei con-
fronti dei professori. Abbiamo voluto
combinare il sistema (radizionale, ma-
gisteriale dell’Europa del Sud col siste-
ma tutoriale a cui sono abituati alcuni
studenti del Nord.

Gli studenti all' Angelicum sono circa mil-
letrecento, provengono da piu di novanta
paesi. Anche i professori, centocinquanta,
arrivano da diverse parti del mondo. E la
cattolicita della Chiesa.

Nel sistema tutoriale lo studente de-
ve ricercare, approfondire quasi da so-
lo, poi discutere col suo professore.
Non c¢’¢ un’elargizione del sapere a
senso unico. Questo metodo aiuta la ri-
cerca della verita. Senza il dialogo con
Paltro la verita non si stabilird mai.
Mai con un esercizio dell’autorita dal-
I’alto, ma attraverso il dialogo, proprio
perché si ¢ certi della propria storia e
verita. Dobbiamo formare i nostri stu-
denti, che poi torneranno ai loro paesi,
a dialogare con gli accademici, coi fe-
deli, con la societa non credente.

Una monarchia personale

«Diversi modelli di autorita presenti nella vita
religiosa della Chiesa latina» ¢ il tema della
Giornata accademica che, mercoledi g aprile, si
tiene a Roma presso la Pontificia Universitd
San Tommaso d' Aquino Angelicum in occasione
del venticinquesimo della promulgazione del Co-
dice di Diritlo Canonico. Pubblichiamo stralci
dell'introduzione e di una delle relazioni.

di BRUNO EsposiTo*

La complessita della figura e del ruolo del-
Pautorita nella vita religiosa, della sua natura
e della sua collocazione all’interno della Chie-
sa, ¢ stata da sempre oggetto di attenzione da
parte del magistero e di studio da parte dei
teologi e dei canonisti, testimonianza ne sono
gli innumerevoli documenti e studi pubblica-
ti, in modo particolare sia dopo la promulga-
zione del Codice del 1917 che del vigente Co-
dice. Alcuni anni fa, il tema ¢ stato affrontato
dalla Plenaria della Congregazione per gli
Istituti di Vita Consacrata e le Societa di Vi-
ta Apostolica. Per I'occasione il Santo Padre,
in data 27 settembre 2005, inviava al Prefetto
una lettera nella quale, al riguardo, si affer-
mava: «... Pesercizio dell’autorita. Si tratta di
un servizio necessario e prezioso, per assicura-
re una vita autenticamente fraterna, alla ri-
cerca della volonta di Dio. In realta ¢ lo stes-
so Signore risorto, nuovamente presente tra i
fratelli e le sorelle riuniti nel suo nome (cfr
Perfectae caritatis, 15), che addita il cammino
da percorrere. Soltanto se il Superiore da
parte sua vive nell’obbedienza a Cristo ed in
sincera osservanza della regola, i membri del-
la comunita possono chiaramente vedere che
la loro obbedienza al Superiore non solo non
¢ contraria alla liberta dei figli di Dio, ma la
fa maturare nella conformita con Cristo ob-
bediente al Padre (cfr ibidem, 14)». Inoltre,
nella conclusione richiamava all’impegno che
la persona consacrata deve porre nel coltivare
una sincera vita di comunione (cfr PC, n.
15), non soltanto all'interno delle singole fra-
ternitd, ma con tutta la Chiesa, perché i cari-
smi vanno custoditi, approfonditi e costante-
mente sviluppati “in sintonia con il Corpo di
Ciristo in perenne crescita” (Mutuae relationes,
n. 11)».

In questi ultimi anni, anche la stessa area
giuridica della Cism (Conferenza Italiana Su-
periori Maggiori) ha dedicato, su espressa ri-
chiesta del Consiglio di Presidenza, vari in-
contri riguardanti la natura e la funzione del-
Pautorita nella vita religiosa. Sia la scelta del-
la Congregazione di affrontare in una Plena-
ria il tema dell’autorita e le indicazioni ricor-

date dal Santo Padre, che le richieste del
Consiglio di Presidenza della Cism, sono un
segno chiaro dell’interesse e dell’attualita del-
I’argomento. Oggi si parla pit di «crisi del-
Pautorita» che di crisi del voto di obbedien-
za. Risultato di una confusione che ¢ sotto gli
occhi di tutti, ma che trova la sua origine
«anche» in una mancanza di coscienza dei
doveri e dei diritti propri di chi ¢ costituito in
autorita. I pericoli dell’autoritarismo arbitra-
rio, da una parte, o dell’assenza o della lati-
tanza dell’autorita dall’altra, sono molte volte
proprio il prodotto di una fede povera/rachi-
tica, di una lacunosa preparazione teologica e
di una colpevole ignoranza giuridica. L’as-
sunzione del servizio dell’autorita comporta
per il religioso interessato il dovere morale di
acquisire secondo le sue possibilita, se non
I’ha gia, tutto cid che laiutera a svolgere nel
modo migliore il suo servizio. Tra queste ac-
quisizioni (...) ci sono anche quelle giuridiche
che tutelano e disciplinano i ruoli e i rapporti
tra autoritd ¢ membri della comunita. Non si
puo invocare la grazia di stato per tentare di
giustificare la propria impreparazione o igno-
ranza, cosa che alla fine non fa altro che
squalificare la figura stessa dell’autorita. An-
che qui conviene non dimenticare la grande
verita, ribadita tante volte da san Tommaso
d’Aquino: la grazia suppone la natura!

C’¢ poi anche il livello di collocazione e di
rapporto dell’autorita religiosa con coloro che
nella Chiesa hanno la pienezza della sacra po-
testas, il Romano Pontefice e i vescovi. E que-
sto 'ambito dove la legittima autonomia de-
gli Istituti non puo essere intesa come indi-
pendenza nei confronti di coloro ai quali Cri-
sto ha affidato la Sua Chiesa. A questo livello
non va dimenticato il ruolo particolare dei
Superiori Maggiori degli Istituti religiosi e
delle Societa di vita apostolica, clericali di di-
ritto pontificio, che in quanto tali godono
della potesta ecclesiastica di governo e sono
quindi a pieno titolo «Ordinari», partecipan-
do cosi, in un modo proprio, a detta potesta
ecclesiastica (cfr cann. 134, § 1; 596, § 2).
Sempre a questo livello si collocano le molte
domande sul senso, il significato e I"opportu-
nita di una diversa disciplina dell’esercizio
dell’autorita da parte del diritto universale e
del diritto proprio. Invocare la «tradizione» o
ripetere la ben nota espressione «perché si ¢
sempre fatto cosi», non ¢ serio e soprattutto
non ¢ convincente.

*Decano della Facolta di Diritto Canonico
nella Pontificia Universita San Tommaso d'Aquino

dedita alla cura de1 singoh

di ROBERT GEISINGER *

L’autorita religiosa nella Compagnia di Gesu
si puo definire monarchica e personale, orien-
tata in maniera corporativa alla cura dei suoi
singoli membri inviati in missione «a servire
unicamente il Signore e la Chiesa, la sua spo-
sa, sotto il romano pontefice, il Vicario di
Cristo sulla terra» (Formula Instituti, Exposcit
debitum, Papa Giulio 111, 21 luglio 1550).

Per il fondatore, obiettivo principale della
societd era aiutare le anime a raggiungere il
fine ultimo e soprannaturale (Constitutiones So-
cietatis ITesu 813). I membri dovevano essere
uniti nel cuore e nella mente sotto il superiore
generale, dalla cui autorita derivava quella
degli altri superiori, come i provinciali e i su-
periori locali (Constitutiones 666). Con i mem-
bri sparsi nel mondo in missione, 'autorita
del capo serviva I'unico corpo, a meno che la
societd non fallisse il suo obiettivo o minac-
ciasse la sua conservazione e il suo buon go-
verno (Constitutiones 665).

Sant'Ignazio di Loyola (Alcald de Henares, Hospital de Antezana, Capilla San Ignacio)

Una dichiarazione particolarmente coincisa
e sintetica della natura verticale dell’autorita
religiosa nella Societa di Gesu si trova nell’af-
fermazione di Gregorio XIV in Ecclesia Catho-
licae del 28 giugno 1591: «...ut ratio ipsa docet
et Ignatius fundator frudent imadvertit, ad
hoc ut Societatis bene gubernetur, valde expedit
ut Praepositus Generalis omnem habeal in ea
auctoritatem ad aedificationem, ex qua praeter
cactera quam plurima illud sequetur commodi, ut
universus Ordo, ad monarchicam gubernationem
compositus, maxime servelur unitus, ipsiusque
membra per universum orbem dispersa, per omni-
modam hanc subordinationem suo capiti colliga-
ta, promptius atque facilius a summo capite,
Chuisti in terris Vicario, ad varias functiones, iu-
xta eorum peculiarem vocationem ac speciale vo-
tum, dirigi atque moveri possini».

L’autorita religiosa nella Societa di Gesu si
vive anche in un modo orizzontale e recipro-
co in cui ogni membro concede liberamente a
certi Superiori la possibilita di conoscerlo pro-
fondamente come perso-
na e come religioso che
ha preso i voti e che ¢
consacrato al servizio di
Cristo nella Chiesa cat-
tolica. La missione e 'u-
nita del corpo possono
essere servite al meglio
se 'autorita viene eserci-
tata da Superiori che
conoscono i loro sogget-
i, anche a livello di co-
scienza. Fin dai primi
anni dell’Ordine la de-
stinazione  corretta  di
ogni servitore gesuita
nella missione di Cristo
¢ dipesa in gran parte
da questo affidarsi unico
del soggetto al suo supe-
riore (Constitutiones 91-
93, 135 ¢ 551). I supe-
riore che ha l'autorita di
inviare il gesuita in mis-
sione nello  svolgimento
del suo ministero cono-
sce intimamente Iinte-
riorita della persona che
sta inviando. Con carita
discreta e pregando per
la saggezza che permette
di discernere nel Signo-
re, cerca di comprende-
re le forze e le debolez-

ze, i desideri e le difficolta, le passioni e i sen-
timenti di apatia di ogni soggetto.

In tal modo, I'autorita fra i membri gerar-
chicamente ordinati del corpo viene esercitata
in un modo tanto fraterno quanto paterno,
caratterizzato dal sostegno e dall’ammoni-
mento, se necessario. Inoltre, separatamente,
ogni membro ha anche la sicurezza di poter
essere ascoltato quando Pautorita religiosa
viene esercitata in situazioni specifiche e con-
crete che possono metterlo a disagio. Per
esempio, se in coscienza sente di non poter
svolgere una missione che gli viene affidata
dai superiori, il gesuita puod esprimere questi
dubbi seri e personali in modo riservato e ri-
spettoso, sempre cercando di conformare la
propria volonta a quella dei superiori, dai
quali le missioni vengono ricevute con rive-
renza come da Cristo stesso.

Lesercizio dell’autorita religiosa nella So-
cieta di Gesu trova un’affermazione contem-
poranea nella legge universale della Chiesa
espressa nel Codex turis Canonici del 1983, so-
prattutto nei canoni 573, 602, 617, 622, 630 e
662, sebbene con alcune approvate eccezioni.
Sia nel passato sia nel presente il modello ge-
suita di autorita religiosa puo aver influenzato
alcuni altri istituti religiosi o persino il diritto
in alcune aree come quelle della missione e
dell’apostolato: la sollecitudine per ogni singo-
lo membro e l'unita del corpus, un tenore
adeguatamente  spirituale nell’esercizio  del-
Pautorita e modalita di organizzazione inter-
na.

Dopo la promulgazione post-conciliare del
Codex ITuris Canonici, la Societa di Gesu ha
aggiornato le proprie norme, soddisfacendo
cost un desiderio che era gia sorto in risposta
alla Perfectae caritatis del Concilio Vaticano
I1, al Motu proprio Ecclesiae Sanctae di Paolo
VI e alle Congregazioni Generali XXXI
(1965-1966) ¢ XXXII (1974-1975). Una
Congregazione Generale ¢ la piu alta autorita
legislativa interna all’ordine, che supera persi-
no quella del Superiore Generale. L’istituto
ha rinnovato il suo diritto con le Norme com-
plementari (1195) alle Costituzioni della socie-
ta di Gesu, che furono approvate dalla Con-
gregazione Generale XXXIV. Le norme con-
temporanee vanno comprese nel contesto del-
le Constitutiones Societas Iesu fondazionali cosi
come, ovviamente, del Codex Iuris Canonici

1983.

*Docente presso la Facolta di Diritto Canonico
della Pontificia Universita Gregoriana



